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IL FENOMENO RELIGIOSO OGGI

L’uomo moderno elatrascendenza; studi eriflessioni su un tema centrale

Leonardo Sileo

Tra i grandi momenti di riflessone, dovuti e voluti, dl’esordio nd nuovo millennio
una specide iniziativa ha cortribuito ad dimentare i contenuti delle celebrazioni de
Grande Giubileo del 2000. S tratta dd Convegno Internazionde dedicato dlo studio dd
fenomeno rdigioso, organizzato da tre universta romane (Pontificia Universta Urbaniana,
Roma Tre e Pontificio Ateneo “Antonianum”) e i cui ati sono dati pubblicati di recente
ddla Pontificia Universta Urbaniana a cura di Gaspare Mura e Roberto Cipriani (Il
fenomeno religiso oggi. Tradizione, mutamento, negazione, Urbaniana Univerdty Press,
Cittadd Vaticano 2003, 800 pp.).

Il volume raccoglie suitti di ben 66 Autori di livdlo internazionde, didinti tra
relazioni, sessoni tematiche e una tavola rotonda per due approcci: I'interdisciplinare e
I'inter-religioso.

Completa e suggestiva l'aticolazione delle sessoni temdiche S pate ddla
condderazione degli aspetti teoretici dd fenomeno redigioso (“Filosofia e fenomenologia
ddla rdigione’); segue lo sudio de vdori antropologici sottes  (“Individuo, vaori e
religioni”); c Sinteroga poi sulle condizioni e sulle funzioni sociologiche dele rdigioni
nel nogstro tempo dominato ddla tecnologia e ddla coscienza della post-modernita (“Cris
delle rdigioni?’); 9 vagliano i nuovi process di trasmissone rdigiosa (“Educazione,
comunicazione e religiong’); s esamina il rapporto tra la religione e il nuovo e complesso
fenromeno dd femminismo (“Il femminismo e le rdigion”); 9 mette a fuoco il risvolto
epeaienzide e migico comune dle rdigioni (“Mididsmo e rdigion”); 9 andizza la
visone rdigiosa ddla vita umana (“Corpo, nascita, morte e rdigioni”); silludra infine la
fecondita espressiva dela rdigiogta culturde (“Arte e rdigioni”) e il dgnificaio specifico
dd pdlegrinare rdigioso (“Pdlegrinaggi, giubile erdigioni”).



Una vera e propria guida per orientars, nd passaggio da un millennio dl’dtro,
nel’interpretazione di una materia di interese e vdore universdi. Vengono quindi dla
ribdta — come asscura Gaspae Mura ndl’Introduzione — “metodi di studio che oggi
chiamiamo ‘scientifici’ dd fatto religioso, perché riguardano propriamente i ‘molti modi’
della credenza e dd ‘vissuto' rdigioso e per i qudi la dimensone culturde gioca un ruolo
fondamentae’.

E indubbio che il cuore ddl’atenzione, trasversde ad ogni sngolo Sudio, sa
proprio I'interesssta domenda sul vaore che oggi S atribuisce dl’homo religiosus. E
come se ciascuno degli studios avesse voluto rispondere a un quesito tanto forte quanto
awincente come viene percepita la rdigiogta ndla nostra epoca che, pur tra sridenti
contraddizioni, s digingue per I'atitudine, sul piano teorico, a “globdizzare’ il disncanto,
il reativiamo, il minimaiano ma anche il fondamentdismo e il mercantiliamo, € sl piano
pratico, a pianificare la volonta di ingaurare la figura ddl’homo novus? Ma ddlo sfondo di
guesta domanda sembra emergere una sorta di accettazione della margindita dela
religione rigoetto agli interess e a vaori dd nascente homo novus.

Nel tratare le rdigioni in rapporto dla fenomenologia di  visuti  reigios
tradiziondi e nuovi, atudmente 9 sarebbe gia convinti che I'ottica adeguata dle andis
debba prescindere da un qualsas fondato e oggettivo concetto di religio (la generica
parola laina di religione), inteso quae “vincolo” normativo del sngolo uomo con Dio (0
con gli de) e con tutto il genere umano, la cui evidenza espressiva consste ndla ritudita
cultuale e il cui bene scaturisce dala permanente ricerca della conoscenza, confessone e
proposta del “vero’ Dio, dd “vero’ culto e ddla “vead’ fonte ddla mordita da sngoli e
dei popoali.

Pare dlora utile ripercorrere il cammino che ha condotto a escludere dal concetto di
religione la ricerca ddla veita dd suo oggetto e ddla mordita che ne segue. Mi

soffermerd quindi sulle relazioni che hanno affrontato pit da vicino la nostra problematica.

La nuova prospettiva nello studio della religione

Per cogliere la posta in gioco ddl’avwenuto cambiamento di prospettiva basta
ricordare, come fa Wolfhart Pannenberg (€ sua la prima dédle rdazioni che aprono il
volume), che la concezione di religio ddl’eta classica, affermatas nel corso del secoli

nele tre grandi reigioni - Ebrasmo, Cristianesmo, e Idam - supponeva come necessaria



la conoscenza degli dei o ddl’unico Dio dadla quale seguiva il sapere dd senso de mondo
e da vai doveri. S pend, per esamplificare, dla theologia civilis di Cicerone o dla
theologia naturalis dei grandi maestri Soici.

Anzi, e vde ricordarlo, proprio sant’ Agostino, nel contesto ddlla grande cris della
romanita, nel suo De vera religione (de 391) aveva dfrontato direttamente il problema
emegso poi ndla modernita. I'inclusone o I'exlusone ddla conoscenza di Dio nd
concetto di religione in intima relazione Sa con “ la posshilita di una vita felice e buond’ e
da con la ricerca di un senso eterno dla tempordita ddl’essenza dell’'uomo. Per il
vescovo di Ippona “... la sola posshilita di una vita buona e fdice risede ndla vera
religione, con cui € onorato I'unico Dio e con purissmo sentimento di devozione e
riconosciuto quale principio di tutte le cose generate da cui I'universo ha il suo inizio, la
sua pefezione, la sua consarvazione’. E, dlo scopo di contrastare la pietas rdigiosa
ogoettivigica e immanentidica, egli ammoniva “non sarviamo dunque la crestura invece
del creatore, non perdiamoci nel nogiri pensieri”.

In redta, <oltanto a patire ddla modernita illuminigica I'inclusone ddla
conoscenza di Dio nel concetto di religione — ivi compreso quello di “religione naturde’ —
veniva poda in cris se non dbandonatas Risde infatti a Rousseau, Hume e
Schldermacher, il primo dgnificaivo cambiamento di indagine sulla reigione. Nota
Pannenberg: “la priorita dd divino come oggetto di indagine e come criterio di disinzione
tra la vera e la fasa religione, dimodtrata a partire da Agostino, perse il suo vaore naturade
e d posto di questo determinato concetto di religione subentro un’interpretazione dela
religione che prendeva le mosse ddl’antropologia’. In sostanza, I'ottica antropologica
della modernita portava a condderare la reigione e la sua fenomenologia come una
rgppresentazione  dell’'uomo che prende coscienza della sua partecipazione dl’indefinito
“universo’.

Per la modemnita I'homo religiosus non sarebbe dtro che un fenomeno
antropologico. Indicativa, perché influente lungo tutta la modernit, la convinzione che
Schiedermacher esprimeva nd 1799 ne suoi Discors sulla réigione: la reigione e
“contemplazione e sentimento dell’ universo”, “senso e gusto per I'infinito”.

E nd Novecento la svolta antropologica ndlo studio della reigione non mancava di
produrre tanto reszioni quanto Sviluppi, ache d di la dela poszione “antimodernista’
ufficide della Chiesa caitolica Per le reazioni 9 pens non solo a quella di Karl Barth che,

dlo scopo di sdvaguardare la concretezza dell’azione divina ndl’ avwenimento reigioso,



giungeva prima a teorizzare I'infinita differenza tra rivdlazione e rdigione e poi a negare
I'irriducibilita dd Crigianesmo a rdigione ma anche ad dtre che, allla scia di Rudolf
Otto, s sono didinte nel recupero “teclogico” della nozione di reigione, tra le qudi s
segndano le tes di Friedrich Heller (teorico ddla “doppia grandezza® ddla rdigione il cui
concetto comprende “Dio e I'uomo”) e di Gerardus von der Leeuw. Sono di quest’ultimo
le affermazioni: “nella rdigione e Dio I'agente nd rgpporto con I'uomo” e “la stienza sa
soltanto del fare dell’uomo dd rapporto con Dio, e non sa raccontare niente dd fare di
Dio").

Per gli sviluppi ¢ 9§ puo riferire ad una tendenza di pensero, perdtro ancora in
corso, che, credendo tuttora possibile una raziondita universde, Simponeva e s impone di
proporre un concetto di religione il cui Dio va oltre quello dd credo e dd culto delle
goecifiche rdigioni. Queda tendenza 9 e dfermaia come teologia dela rdigione
plurdigtica, variamente eaborata da John Hick, da Wilfried Kentwell Smith e da Paul
Knitter. La loro tes di fondo & che la verita ddll’unicita di Dio gppartiene ad una sorta di
meta-religione, d di sopra cioe di tutta la molteplicta dele manifestazioni orico-
fenomeniche concrete, e, come tde, Sinterpreta Smmetrica dl’unita (0 comunanza) del

bisogno rdligioso da parte dell’ uomo, rappresentandone cos |’ universae antropol ogico.

Lareligione, dalla modernita alla post-moder nita

Nel passaggio ddla modernita dla post-modernita 1o sudio della religione e andato
cardterizzandod per dtri aspetti, oltre i tradiziondi filosofici e teologici. S e fatta sempre
piu drada I'indagine sociologica sSa ddla religione come druttura socide e da ddla
religiogta vissuta come druttura di dgnificato funzionde. Con ricercato distacco, la
sociologia ddla religione S € impegnata nella scoperta di nuove forme di rdligiosta, Sa di
quelle che sono emerse ed emergono come evoluzione ddle tradiziondi, e sa di quele che
sorgono e s diffondono come del tutto innovative.

In prima battuta, le andid da condotte hanno rafforzato, legittimandone il
vaore critico e socide, la concezione illuminigica della modernita che, sul presupposto
della propria fede ne progresso storico ddla raziondita omogenea, consderava valido,
anche riguardo dla teoria e prass dela rdigione, solo il superamento e I’abbandono delle
foome e moddli tradiziondi, ritenuti non sufficientemente raziondi. Ma, in seconda



battuta, le sue desse andis 9 sono ancorate, quale eSto  naturde,  proprio
al’ interpretazione sintomeatica della condizione post-moderna.

Poiché la post-modernita s e attuata nella rinuncia dl’idea di progresso storico
dela raziondita comune a tutti gli uomini e con la sodituzione di questa con I'idea dd
cambiamento generdizzato e, quindi, dela legitimazione de plurdismo, lo dudio di
cascun fenomeno prevede l'indifferenza a quadad edgenza teorica di  ordinazione,
aticolazione e unitarietd razionde. Diversamente ddla modernita, la nuova epoca non
mostra dcun interesse verso la ragione che accomuna e governa la vicenda temporade degli
uomini liberi, idede questo congderato ormal  esaurito essendos conclusa la doria
culturae che lo aveva provocato.

Di conssguenza, nella nuova condizione, 1o studio dd fenomeno rdigioso non 9
sviluppa piu in rapporto dla ricerca ddla verita universale che prevede I'unita di natura e
ragione <critta “nd cuore’ ddl’uomo, bensi in rapporto dla plurdita dele forme di
raziondita soggiacente a fenomeni rdigios la cui Sruttura Sgnificativa € necessariamente
individuale, e percio vaevole solo per lo specifico contesto che la origina e sviluppa.

Sicché, contrariamente a quel che S potesse pensare, gli intdlettudi dela post-
modernita hanno accresciuto il loro interesse per il fenomeno rdigioso che € come tornato
d moda dgnificativa la Frankfurter Buchmesse del 1982 dedicata proprio a soggetto
religioso. E poiché, come sembra, il motivo risederebbe proprio nella sua fenomenologia
plurdigica, in questo ritorno di interesse, lo studio ddla rdigiosta subisce un'ulteriore
riduzione la conddera un fatto priveto di sngoli uomini come di singoli gruppi, un fatto
cioe non dlineato ad un’idea di societa univocamente Strutturata,

In effetti, la prospettiva che, secondo Franz-Xaver Kaufmann (autore della seconda
relazione), oggi riscuote maggiore consenso prevede di assumere la religione come “cio
che da un senso inglobante dla vita individud€e’. Pertanto — prosegue il Kaufmann —
“quando la differenza tra ‘Chiesd e ‘rdigion€ viene messa in evidenza, questo rivela che
gli insegnamenti, i riti e le azioni comuni della redta eccesagtica non SONO 0 NON SONO pidl
capaci — 0 lo s crede — di procurare un senso inglobante dla vita individude’. Ma e

davvero giunto il tempo dellacris dellerdigioni?

La Chiesa Cattolica e la nuova sfida



Vida nella prospettiva storica, ddl’Ottocento a Novecento, la posizione dottrinae
della Chiesa Cattolica ha senZdtro retto dla fida ddla modernita, sa accentuando la
comunicabilita ddla sua concezione ddl’unita di natura e ragione con I'idede di sviluppo
ddla ragione universde, da proponendo I'universdismo dd monoteismo crisiano ddla
creszione e della sdvezza come spiegazione ddla vicenda umana, e come garanzia di una
concezione univoca della raziondita umanala cui fonte & trascendente.

Il Concilio Vatcano Il § € infine adoperato per accrescere la connaurde
partecipazione della Chiesa d mondo contemporaneo, sul piano ddle idee e dela prasd,
con coraggiose innovazioni della sua tradizione in materie comuni come qudla sui diritti
umani e dlla liberta religiosa (3 pend dla dichiarazione Dignitatis humanae). Sennoncheé,
sopraggiunta  la post-modernita, che invece indgte aull’irriducibile plurdita di fati e
prospettive di interpretazione dedi stess, secondo il Kaufmann “I'intera tradizione dela
fede crigiana specidmente cattolica € scossa’ e “la rdigione non € piu identificata con la
tradizione reigiosa dd Crigianesmo e molto meno dd Cattolicesmo, ma diventa essa
dessa un argomerto di definizione e interpretazione’. A suo vedere la sfida post-moderna
dla tradizione cattolica condgterebbe soprattutto nella condtatezione che non s da una
prospettiva universdigtica, o centrata, ddla “verita ultima’ e che la nuova concezione di
raziondita multiple impedirebbe un’indagine cgpace di  unile in  una visone
universaigtica

Di conseguenza, c'e da chieders se I'gpproccio sociologico ddlo sudio dela
religione Sa effettivamente adeguato ed esauriente come sembra s presumi. D’dtro canto,
I'intero volume con i suoi numerodssmi saggi dimostra ampiamente sa I'inaufficienza
ddl’'interpretazione  sociologica della condizione post-moderna da  la  parzidita
ddl’indagine, sociologicamente condotta, sul fenomeno rdigioso come argomento privato.
In redta, mano a mano che s scorrono le tematiche affrontate, risulta chiaro che il rapporto
tra la “condizione umand’ e la religione non e riducibile ad un dibattito sociologico sulle
interpretazioni  delle vecchie e nuove forme di rdigiodta rinunciando pregiudizidmente
dla ricerca di un centro di senso e vaore. Interessante, a questo proposito, la relazione di
Thomas Luckmann (la terza dd volume, intitolata “Trasformazioni superficidi o radicdi
dellareligione e dela mordita nd mondo moderno”).

A ben riflettere, la svolta antropologica nella scienza della rdigione, dd tutto
teorica e secolarizzata nella modernita, non s € esaurita. Tutt atro. Proprio ad opera della

Chiesa cattolica e, in specie, per la sorprendente e profetica “teologia ddl’'uomo e ddla



dorid’ inaugurata dal Concilio Vaicano |l e sodanziata ddla teologia e dd magisero
post-conciliari, I'dtenzione dl’'uomo in tutta la sua integrita ha beneficiao di un nuovo
impulso e sopratutto, di una nuova direzione universaigica, della quae € presupposto
tanto etico quanto scientifico ‘il didogo sulla verita ndla caritd tra le rdigioni e tra queste

ele culture umane



